























Kepimpinan Wanita Dalam Politik Dari Perspektif Siyasah Syar ‘iyyah

ada budaya politik semasa boleh menerima wanita sebagai Perdana Menteri. Jika
dilihat dalam suasana politik tanah air, politik kita dikuasai oleh kaum lelaki.
Antaranya dengan melihat jumlah wanita dalam Dewan Rakyat dan Dewan Negara.
Jumlah wanita dalam Dewan Rakyat kini ialah seramai 20 orang, manakala dalam
Dewan Negara yang dilantik oleh Dewan Undangan Negeri seramai 7 orang dan
jumlah wanita sebagai ahli Dewan Negara yang dilantik oleh YDPA adalah seramai
10 orang.”

Dengan jumlah itu, persoalan wanita sebagai Perdana Menteri sekarang tidak
berbangkit.

Rumusan utama di sini ialah terdapat ruang perbincangan dalam meletakan
hukum wanita sebagai perdana menteri iaitu dengan melihat kedudukan hierarki,
fungsi politik di bawah sistem demokrasi berperlembagaan, kredibiliti dan
keupayaan, kemaslahatan dan budaya politik masyarakat. Adalah tidak tepat pada
pandangan penulis kita terus menyamakan jawatan tersebut dengan jawatan khalifah
tanpa mengambilkira aspek siasah semasa. Begitu juga tidak bijak jika kita memberi
pandangan tentang kedudukan ini semata-mata berasaskan emosi dan bias.

Hukum Penglibatan Wanita Dalam Politik Selain Daripada Jawatan Khalifah

Jawatan-jawatan lain yang juga termasuk dalam wilayah ‘Amn}ah sebagaimana
yang dibincangkan oleh para ulama’ ialah jawatan menteri (wazir). Dalam hal ini
terdapat dua pandangan yang berbeza sama ada wanita boleh menjadi menteri atau
tidak.

Menurut pandangan yang pertama (antaranya yang dikemukakan oleh al-
Mawardi) wanita juga tidak dibolehkan menjadi menteri khususnya yang
melibatkan penggubalan dasar dan keputusan negara kerana sifat jawatan ini yang
hampir sama bidangkuasanya dengan ketua negara iaitu membuat keputusan yang
melibatkan rakyat seluruhnya. Apabila seseorang ketua negard tiada, tanggungjawab
memimpin negara akan diambilalih pula oleh menteri-menteri utama di bawahnya.

Pandangan yang kedua (antaranya dikemukakan oleh Ibn Hazm) berpendapat
bahawa wanita boleh menjadi menteri atau jawatan lain selain khalifah kerana tiada
nas atau dalil yang jelas menghalang penglibatan tersebut. Menurut beliau, hadith
yang diriwayat oleh Abu Bakrah juga hanya merujuk kepada jawatan ketua
negara.”’ Pandangan ini disokong oleh keumuman ayat Allah SWT dalam
firmanNya:
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“Dan orang-orang yang beriman, lelaki dan perempuan, sebahagian
mereka adalah menjadi penolong kepada sebahagian yang lain. Mereka
menyuruh (mengerjakan) yang ma ‘ruf dan melarang kemungkaran.”

Selain daripada itu, pandangan tersebut juga berpandukan kepada hadith
Rasulullah s.‘a.w tentang kepimpinan yang melibatkan semua golongan, sama ada
lelaki mahupun wanita:
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“Setiap dari kamu adalah pemimpin dan setiap pemimpin adalah
bertanggungjawab atas mereka yang dipimpin”.

Perbezaan pandangan ini bukan sekadar kerana tiadanya nas yang gat ‘i dan
sarih (jelas) tentang kuasa wanita dalam politik tetapi juga kerana wanita tidak
pemah melibatkan diri secara langsung dalam politik berjawatan sepanjang zaman
Rasulullah s.‘a.w.

Dari penjelasan di atas, jelas menunjukkan bahawa wanita mempunyai hak
untuk melibatkan diri dalam politik wilayah ‘Ammah sekiranya berpegang kepada
pandangan yang kedua, kecuali bagi jawatan tertinggi negara iaitu khalifah yang
telah disepakati pengecualiannya oleh majoriti ulama’. Dalam suasana politik di
Malaysia, penglibatan wanita Islam dalam politik telahpun berada di peringkat ini.

Penglibatan Politik Wanita Dalam Wilayah Khassah

Kuasa politik yang dimaksudkan dalam wilayah ini adalah lebih sempit dan khusus
tetapi penulis mengkategorikannya sebagai penglibatan tidak secara langsung iaitu
yang melibatkan kepimpinan dan pentadbiran wanita dalam bidangkuasa yang
terhad dan tidak melibatkan keputusan tertinggi kepada seluruh masyarakat. Para
ulama’ rata-rata bersetuju tentang hukum penglibatan wanita dalam hal-hal yang
berada dalam ruang lingkup wilayah ini adalah dibenarkan. Hak memegang jawatan
dalam ruang lingkup kuasa ini adalah berpandukan kepada ayat-ayat al-Qur’an
sebagaimana yang dinyatakan sebelum ini antaranya dalam surah al-Tawbah: 71, Al
‘Imran: 104 dan al-Bagarah: 30.

Namun begitu, kebenaran ini perlu digunakan selaras dengan etika berpolitik
kerana sekiranya etika ini dilanggar ia boleh mengubah kedudukan hukum asal.

118



Kepimpinan Wanita Dalam Politik Dari Perspektif Siyasah Syar ‘iyyah

Etika Berpolitik Bagi Wanita Menurut Islam

Secara umumnya, sebagai seorang pemimpin, wanita sebagaimana juga kaum lelaki
perlulah mempunyai ilmu pengetahuan serta keupayaan dan kebolehan untuk
memimpin dan mentadbir di samping mempunyai nilai-nilai akhlak yang tinggi
seperti amanah, adil serta menjaga batas-batas aurat dan pergaulan bagi melindungi
kaum wanita daripada fitnah.

Selain daripada itu, wanita juga perlu memenuhi etika khusus apabila
berurusan di luar rumah termasuklah dalam aktiviti politik. Etika tersebut
termasuklah mendapat keizinan wali atau suami, tidak mengabaikan tanggungjawab
asasi sebagai isteri dan ibu dalam unit kekeluargaan serta memastikan kualiti tugas
dalam rumahtangga serta tidak menimbulkan kemudaratan sama ada kepada diri
atau kumpulan yang dipimpin.

Kesimpulan

Kedudukan wanita dalam politik adalah suatu hak yang tidak dikecualikan dalam
Islam. Peranan wanita dalam membangunkan politik negara diakui bermula dari
penganugerahan hak bagi wanita untuk menimba ilmu pengetahuan. Dengan adanya
ilmu, wanita dapat menyumbang kepada diri, keluarga, masyarakat dan negara
untuk memartabatkan agama Islam itu sendiri.

Allah s.w.t telah mendaulatkan kehormatan dan harga diri wanita dan
meletakan wanita setaraf dengan kaum lelaki dalam menjalani kehidupan di
bumiNya. Kedudukan dan tanggungjawab wanita dalam pelbagai aspek kehidupan
juga telah digambarkan melalui sejarah-sejarah Islam silam. Antara tokoh-tokoh
wanita yang dikagumi termasuklah saidatina Khadijah Binti Khuwailid, saidatina
‘A’ishah Binti Abu Bakr, saidatina Fatimah al-Zahra’, Asma’ Binti Abu Bakr,
Zubaydah Binti Ja’far dan lain-lain lagi. Ketrampilan mereka dalam perniagaan,
kebajikan, keilmuan, dan pandangan-pandangan yang bernas dalam pembangunan
negara adalah bukti bahawa hak mereka dalam politik secara umum tidak dinafikan.

Tetapi oleh kerana tiada dalam lipatan sejarah silam wanita melibatkan diri
secara langsung dalam politik negara, maka para ulama’ telah membahaskan
kedudukan wanita dalam jawatan-jawatan penting politik negara sama ada
dibolehkan atau tidak. Antara perbahasan mereka ialah ke atas jawatan khalifah dan
wazir (menteri). Kedua-dua jawatan ini dikategorikan sebagai jawatan yang
mempunyai ruang lingkup kuasa yang tinggi atau yang disebut sebagai wilayah
‘Ammah bagi wanita.
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Para ulama’ telah sepakat berpendapat bahawa wanita tidak dibenarkan
menjawat jawatan sebagai khalifah atau lain-lain istilah yang seumpamanya seperti
Amir atau Amir al-Umard’ berdasarkan kepada dalil-dalil dari al-Quran dan al-
Sunnah dan fungsinya yang tinggi. Manakala bagi jawatan-jawatan penting yang
lain seperti menteri, para ulama’ telah berbeza pandangan. Sebahagiannya tidak
membenarkan sekiranya ia melibatkan bidang tugas yang hampir sama dengan
khalifah iaitu menggubal dasar dan membuat keputusan-keputusan terakhir yang
melibatkan seluruh rakyat .

Manakala sebahagiannya pula membenarkan atas alasan tidak ada dalil yang
jelas menunjukkan demikian. Dalam konteks semasa di mana wanita semakin maju,
berkemahiran dan berpengetahuan serta dapat membuat keputusan dengan baik
adalah tidak menjadi halangan bagi mereka untuk dilantik sebagai menteri. Apatah
lagi jawatan tersebut bukan bererti seseorang itu boleh menggubal dasar atau
membuat keputusan dengan fikirannya sendiri semata-mata tetapi semua urusan
politik dan pentadbiran adalah dijalankan secara kolektif.

Manakala jawatan-jawatan politik yang lain yang termasuk dalam wilayah
khassah iaitu jawatan yang tidak melibatkan seluruh rakyat atau politik secara
langsung kecuali jawatan-jawatan yang khas untuk wanita adalah dibolehkan
berasaskan kepada hak politik yang diberi kepada setiap individu sama ada lelaki
mahupun wanita dan atas alasan bahawa jawatan yang khusus untuk wanita wajar
diberi kepada mereka kerana mereka lebih arif tentang hal-hal yang bersangkut
dengan keperluan mereka.

Perbahasan hukum oleh para ulama’ tentang ruang lingkup kuasa yang boleh
dimiliki oleh wanita dalam berpolitik bukan bertujuan untuk mempertikaikan hak,
kemampuan dan kebolehan wanita berpolitik tetapi adalah untuk melindungi wanita
itu sendiri dari menjalankan tanggungjawab yang tidak sepatutnya dibebankan ke
atas mereka. Di samping bertujuan untuk memastikan kaum wanita tidak
mengabaikan tanggungjawab asasinya sebagai isteri dan ibu kepada unit politik
yang lebih utama iaitu keluarganya.

Dengan itu, jelas menunjukkan bahawa tidak ada diskriminasi hak dalam
berpolitik bagi kaum wanita selagi mereka mematuhi etika berpolitik yang telah
ditetapkan dalam Islam. laitu menjaga etika berpakaian, pergaulan, tidak
mengabaikan tanggungjawab rumahtangga, mendapat persetujuan wali atau suami
serta tidak menimbulkan kemudaratan kepada diri, keluarga, masyarakat atau
negara.
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